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IV. WSKAZANIE OSIĄGNIĘCIA wynikającego z art. 16 ust. 2 ustawy z dn. 24 

marca 2003 r. o stopniach naukowych i tytule naukowym oraz stopniach i 

tytule w zakresie sztuki (Dz. U. nr 65, poz. 595 ze zm.):  

 

 Marzenna Jakubczak, Sens Ja. Koncepcja podmiotu w filozofii indyjskiej 

(sankhja-joga), Kraków: Księgarnia Akademicka, 2013, ss. 286 [zawiera 

bibliografię, indeks osobowy i rzeczowy, streszczenie anglojęzyczne], ISBN 978-

83-7638-344-6. 

 
 Monografia, którą wskazuję jako swoje główne osiągnięcie, stanowi podsumowanie 

moich kilkuletnich badań nad problematyką podmiotowości na gruncie dwóch najstarszych 

systemów filozofii indyjskiej – sankhji i jogi. Ważnym oparciem dla przedstawionej przeze 

mnie interpretacji wybranych sanskryckich tekstów źródłowych są metodologiczne założenia 

filozofii porównawczej, które formułuję i uzasadniam w pierwszym rozdziale książki. Choć 

badania porównawcze obejmujące pozaeuropejskie tradycje filozoficzne prowadzone są od lat 

pod szyldem comparative philosophy / philosophie comparée, w polskim piśmiennictwie nie 

doczekały się jeszcze wielu znaczących egzemplifikacji ani nie zyskały dotąd należytej uwagi 

środowiska akademickiego. Podjęte przeze mnie zadanie badawcze wykracza poza samą 

hermeneutykę tekstu źródłowego i obejmuje także konstruktywną wykładnię filozoficznego 

stanowiska klasycznej tradycji sankhja-jogi, dokonaną w oparciu o metodę 

komparatystyczną, która stanowi – jak sądzę – ważny wkład w instrumentarium 

współczesnej polskiej filozofii.  

 Zastosowana metoda pozwala na rekonstruowanie odmiennych niż europejskie 

schematów pojęciowych i przyswajanie obcych, a więc w pewnym sensie nowych, kategorii 

wypracowanych w indyjskiej tradycji filozoficznej. Odmienne zakresowo pojęcia i kluczowe 
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terminy techniczne nie poddają się łatwo translacji. Często niemożliwe jest przełożenie 

konkretnego sanskryckiego terminu jednym polskim słowem lub krótkim zwrotem, ponieważ 

w różnych tekstach, a nawet w różnych miejscach tego samego tekstu źródłowego dany 

termin sanskrycki denotuje inny przedmiot lub aspekt, a zbiorowi owych cząstkowych 

znaczeń nie możemy przypisać „rodzinnej więzi”, kierując się skojarzeniami właściwymi dla 

tradycji zachodniej i języka polskiego. Rezultatem zastosowania metody komparatystycznej 

służącej przyswajaniu obcych kategorii jest zatem nie tyle znalezienie jednoznacznych 

ekwiwalentów terminów obcych, ile raczej wyznaczenie nowych pól semantycznych i wykrycie 

niedostrzeganych dotąd zależności między nimi. 

 Określenie „konstruktywna interpretacja”, ukute przez K.C. Bhattacharyyę, 

sygnalizuje przyjęte w pracy nastawienie badawcze polegające na dążeniu do zreferowania 

analizowanego stanowiska filozoficznego z wykorzystaniem różnych, dostępnych 

współcześnie instrumentów interpretacyjnych – semantycznych, kulturowych, kognitywnych 

– które pozwalają nie tylko uchwycić daną koncepcję podmiotu w kontekście jej 

historycznych uwarunkowań, ale także poddać ją krytycznej refleksji w świetle dzisiejszej 

wiedzy na temat świadomości i umysłu. Słowem, dla pogłębienia zrozumienia analizowanych 

tekstów, powstałych przed wiekami w pozaeuropejskim kręgu kulturowym, przydatne jest 

wykorzystanie możliwie wielu metod heurystycznych sprzyjających zarówno rekonstrukcji 

oryginalnego, indyjskiego dyskursu filozoficznego, jak i konstrukcji filozoficznego sensu 

zrozumiałego dla współczesnego czytelnika i pobudzającego go do myślenia.  

 Starając się rzetelnie i adekwatnie zaprezentować historyczne poglądy, nie uchylam 

się przed dokonywaniem rozstrzygnięć między kolidującymi wykładniami interpretacyjnymi, 

posiłkując się argumentami, które uzasadniają preferowany pogląd poprzez nadanie 

określonego znaczenia badanym tekstom. Konstruktywna interpretacja przełamuje 

tradycyjny podział na odczytywanie i tworzenie sensu czy raczej demaskuje pozorność tej 

dystynkcji. Obie aktywności – tj. odczytywanie sensu filozoficznego tekstu i nadawanie mu 

znaczenia – wymagają podobnej dyscypliny intelektualnej i znajomości „ducha szkoły”, w 

której ów tekst powstał, a także gotowości podjęcia wyzwania rekonstrukcji struktury 

pojęciowej, a więc wyjścia poza warstwę literalną tekstu. 

 Sens Ja stanowi syntezę szczegółowych kwestii podejmowanych przeze mnie w latach 

2002–2012 w licznych artykułach naukowych i referatach konferencyjnych wygłaszanych 

głównie w Indiach, Wielkiej Brytanii i USA, a dotyczących zarówno kwestii 

metodologicznych, jak i szeroko pojętej problematyki podmiotu w filozofii indyjskiej. Żaden z 

rozdziałów nie stanowi jednak powtórzenia w całości, bez modyfikacji lub rozszerzenia, 

wydanego wcześniej tekstu. W wielu miejscach, przytaczając własne uwagi, przykłady lub 

argumenty zarysowane we wcześniejszych publikacjach, znacząco je rozwijam bądź częściowo 

koryguję. Co więcej, pogłębiona i kompleksowa analiza poczucia Ja (ahaṃkāra), będąca osią 
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całej książki, nie została dotąd zaprezentowana w żadnej publikacji. Celem monografii jest 

przedstawienie koncepcji podmiotu wypracowanej w tradycji sankhja-jogi sięgającej  VII w. 

p.n.e. oraz dokonanie reinterpretacji jej kanonicznych tekstów (Yogasūtra z III w. oraz 

Sāṃkhyakārikā, IV-V w.) w oparciu o klasyczne oraz współczesne komentarze.  

 Do ważnych cech zaprezentowanej przeze mnie konstruktywnej interpretacji, 

odróżniających ją od większości tradycyjnych indologicznych odczytań, należy uwypuklenie 

zbieżności stanowiska sankhja-jogi z buddyjską koncepcją wyzwolenia się od Ja, oraz 

włączenie do zasobu autorytatywnych komentarzy pism Hariharānandy Ᾱraṇyi (1869-1947), 

współczesnego odnowiciela tradycji sankhja-jogi, a także uwzględnienie dyskursu 

współczesnej filozofii umysłu. Analiza sanskryckich tekstów źródłowych wzbogacona została 

uwagami nawiązującymi do toczącej w współcześnie debaty na temat podstaw redukcjonizmu 

ontologicznego i kategorialnego w odniesieniu do relacji umysł-ciało, a także kryteriów 

tożsamości osobowej, statusu podmiotu działania i zakresu wolnej woli oraz nieuchronności 

samooszukiwania podmiotu.   

 Na monografię składają się cztery rozdziały poświęcone kolejno: (1) założeniom 

metodologicznym, periodyzacji omawianej tradycji filozoficznej i podstawowym 

rozróżnieniom związanym z zagadnieniem samopoznania w tradycji klasycznej sankhja-jogi, 

(2) problematyce konceptualizacji i werbalizacji poczucia własnej podmiotowości, (3) 

uwarunkowaniom poznawczym właściwym dla ucieleśnionego Ja, przeciwstawionego 

beztreściowej świadomości (puruṣa), (4) aksjologicznej ocenie jogicznej samodyscypliny i 

filozofii działania oraz znaczeniu wyzwolenia się od Ja postulowanego przez Patańdżalego i 

Iśwarakrisznę. 

 Omówiona w pierwszym rozdziale metoda porównawcza bazuje na fenomenologicznej 

analizie kategorii „inność” i „obcość”, zainspirowanej rozważaniami Bernharda Waldenfelsa i 

jego rozumieniem ksenologii. W rozdziale tym prezentuję uwagi na temat niewspółmierności 

alternatywnych schematów pojęciowych, sięgając między innymi po argumenty wysuwane 

przez Ludwika Flecka i Richarda E. Nisbetta. Objaśniając cele komparatystyki filozoficznej, 

szczególną uwagę zwracam na tych jej zwolenników, którzy przyczynili się do zbliżenia 

indyjskiej i europejskiej tradycji filozoficznej poprzez wskazanie zarówno na znaczące 

rozbieżności, jak i podobieństwa. Odwołuję się przy tym do wielu wybitnych autorów, takich 

jak Paul Masson-Oursel, Paul Deussen, Stanisław Schayer, Sarvepalli Radhakrishnan, Bimal 

K. Matilal, Raimundo Panikkar, Daya Krishna czy Wilhelm Halbfass oraz badaczy 

reprezentujących młodsze pokolenie. 

 W historycznym wprowadzeniu przedstawiam periodyzację wielowiekowej tradycji 

sankhja-jogi z uwzględnieniem pięciu faz jej rozwoju: protosankhja (VII w. p.n.e. – I w. n.e.), 

faza przedklasyczna (I w. – V w.), faza klasyczna sankhji i jogi (III w. – IX w.), faza 

poklasyczna charakteryzująca się nasileniem wpływu wedanty (od XIV w.) oraz faza 
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neoklasyczna związana z odrodzeniem zainteresowania klasyczną wykładnią i, poniekąd, 

otwarciem się na elementy praktyki buddyjskiej (od 1927 roku). Warto podkreślić, że w 

żadnym z wydanych dotąd opracowań poświęconych tradycji sankhja-jogi nie wyodrębniono 

ostatniej, neoklasycznej fazy zainicjowanej przez bengalskiego myśliciela Hariharānandę 

Ᾱraṇyę, założyciela wspólnoty filozoficzno-pustelniczej Kapil Math.  

 Pierwszy rozdział kończy się przeglądem możliwych strategii interpretacyjnych 

stosowanych w odniesieniu do badanych przeze mnie tekstów źródłowych. Spośród trzech 

głównych perspektyw, najczęściej spotykanych w literaturze przedmiotu, optuję za ostatnią, 

wyjaśniając szczegółowo stojące za nią racje: (1) perspektywa antyfilozoficzna, traktująca 

tekst jako wyłącznie mistyczne sprawozdanie lub jogiczne vademecum, (2) ujęcie 

antymistyczne, które zakłada, że tekst źródłowy stanowi pojęciową spekulację, pozbawioną 

głębszego odniesienia do praktyki medytacyjnej, (3) perspektywa mistyczno-filozoficzna, 

podkreślająca spójność przedstawionej w tekście teorii świadomości, a zarazem jej 

medytacyjną genezę, czyli swoiście pojętą empiryczną weryfikowalność.  

 W drugim rozdziale skupiam się na językowej reprezentacji różnych aspektów 

podmiotowości. Analiza tekstualna poprzedzona jest wyjaśnieniem roli tzw. konwencji 

słownej (saṃketa) w procesie samopoznania. Jak podkreśla autor Jogasutr, polega ona na 

bezwiednym mentalnym scaleniu słowa (śabda), jego znaczenia (artha) i aktu rozumienia 

(pratyaya), w którym przypisujemy nazwę konkretnemu przedmiotowi. Istotnym czynnikiem 

warunkującym konceptualizację jest spontaniczna aktywność umysłu odnosząca się do 

pseudo-przedmiotów istniejących wyłącznie w słowach (vikalpa). Przyjęte przez filozofów 

sankhja-jogi założenia świadczą o ich krytycyzmie wobec wszelkich słownych konwencji, 

które nie tylko determinują sposób konstruowania i wyrażania poglądów, ale także wpływają 

na sam przebieg percepcji.  

 Główną część drugiego rozdziału stanowi kontekstualna analiza sanskryckich 

terminów odnoszących się do podmiotu, występujących w Jogasutrach i Sankhjakarice. 

Wnikliwy przegląd terminologii pozwolił mi wyodrębnić sześć podstawowych, a zarazem 

niezbywalnych aspektów podmiotowości: (1) esencjalizacja Ja, czyli utożsamienie poczucia 

jaźniowości z istotową cechą podmiotu, a zarazem dążność do nadania jej odrębnego statusu 

bytowego, (2) naoczność, czyli zdolność postrzegania i odnoszenia się do przedmiotu 

percepcji, (3) uświadomienie, czyli zdolność rozumienia treści percepcji oraz dokonywania 

syntezy danych zmysłowych, (4) panowanie, czyli poczucie przynależności i wolicjonalnej 

kontroli podmioto-przedmiotowej, (5) autoidentyfikacja, czyli zdolność do autorefleksji i 

tworzenia  tożsamości podmiotowej, oraz (6) dezidentyfikacja, która pozwala na 

uprzedmiotowienie własnej tożsamości oraz odróżnienie się od nie-Ja, a więc dokonanie 

korekty podmiotowej identyfikacji. Większość predykatów występujących w tekstach 

źródłowych odnosi się do funkcji i aktywności Ja empirycznego. Jednakże poza tak 
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rozumianym podmiotem – aktywnym, zmiennym i dającym się uprzedmiotowić – omawiana 

tradycja wyróżnia także kategorię podmiotowości wolnej od wszelkich psychofizycznych 

uwarunkowań – nieprzejawioną, bierną i niezmienną jaźń. Uzasadnienie jej istnienia, jako 

teleologicznej zasady świata, dokonuje się na drodze rozumowania abdukcyjnego, które 

wymaga rozpoznania natury wszelkich materialnych i psychofizycznych zjawisk należących 

do sfery przyrody (prakṛti). Szczegółowe omówienie semantycznych, epistemicznych i 

metafizycznych konotacji trzech terminów: ahaṃkāra, asmitā i puruṣa, kluczowych dla 

sankhja-jogicznej koncepcji podmiotu, stanowi kulminację drugiego rozdziału książki. 

 Rozdział trzeci poświęcony jest dwóm istotnym kwestiom związanym z fenomenologią 

samopoznania, a mianowicie problemowi dualizmu psychofizycznego oraz zagadnieniu 

idealnego ucieleśnienia świadomości. Omawiając głoszoną w myśli indyjskiej psychofizyczną 

jedność ludzkiej natury, formułuję zarazem uwagi porównawcze nawiązujące do stanowisk 

współczesnych zachodnich myślicieli, takich jak Maurice Merleau-Ponty, Thomas Nagel, 

John R. Searle czy David Chalmers. Ponadto rekonstruuję i krytycznie rozważam wysuwane 

przez Iśwarakrisznę argumenty przemawiające za wielością jaźni (puruṣa-bahutva). W 

drugiej części tego rozdziału omawiam specyfikę nieteistycznej pobożności i duchowej 

pragmatyki akceptowanej przez myślicieli sankhja-jogi. Bóg (īśvara) jest tu pojmowany 

przede wszystkim jako jeden z możliwych przedmiotów praktyki medytacyjnej, pełniący 

szczególną rolę w duchowej pedagogice. W tym kontekście wskazuję na cztery funkcje 

praktyki medytacyjnej polegającej na skupianiu się na Iśwarze: (1) zapobieganie rozproszeniu 

świadomości, (2) utrwalanie pozytywnych nawyków i procedur percepcyjnych, (3) pozyskanie 

cenionych przymiotów moralnych i duchowych, oraz (4) wzmocnienie poczucia tożsamości 

podmiotowej, które wydaje się zabiegiem komplementarnym wobec zasadniczej metody 

samorozwoju opisanej w Jogasutrach,  polegającej na demaskowaniu i odrzucaniu 

fałszywego obrazu samego siebie, a więc na ciągłej dezidentyfikacji. 

 Ostatni, czwarty rozdział książki otwiera rozróżnienie na ścieżkę wyzwolenia poprzez 

działanie (pravṛtti-dharma) oraz ścieżkę wyrzeczenia (nivṛtti-dharma), którą zaleca podążać 

zarówno tradycja sankhja-jogi, jak i buddyzm. W kolejnym podrozdziale precyzuję znaczenie 

postulowanego przez Patańdżalego i Iśwarakrisznę wyzwolenia się od Ja. Główny nacisk 

kładę na wyjaśnienie kompetencji podmiotu działania (kartṛ), zakresu woli, jaką dysponuje, 

oraz kryteriów moralnych pozwalający na ocenę uczynków pod kątem przyjętych aspiracji 

soteriologicznych. Analizuję przy tym kwestię karmicznych uwarunkowań samopoznania 

(kleśa), a także żywione przez podmiot poczucie własności owoców działania (mamakāra) 

oraz poczucie własnej wartości (abhimāna) i wpływu wywieranego na rozwój duchowy. 

Odnoszę się w tej części do zarzutów wysuwanych przez filozofów buddyjskich, takich jak 

Nagardżuna, Arjadewa i Czandrakirti, wobec głoszonej przez sankhja-jogę koncepcji 

wiecznej, biernej i obojętnej jaźni (puruṣa). Prezentuję również własną kontrargumentację 
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sformułowaną w oparciu o założenia konstruktywnej interpretacji. W podsumowaniu 

uściślam, na czym polega sesnotwórcza funkcja Ja (ahaṃkāra) i zaangażowanie 

ucieleśnionego ego w ustalenie racji własnego istnienia, a także w kwestionowanie aktualnej 

tożsamości podmiotowej, nieodzowne do realizacji ostatecznego wyzwolenia.  

 

 

V. DZIAŁALNOŚĆ NAUKOWA – OMÓWIENIE POZOSTAŁYCH OSIĄGNIĘĆ 

NAUKOWO-BADAWCZYCH 

W swoich pozostałych publikacjach podejmuję zagadnienia mieszczące się w następujących 

grupach tematycznych: (1) filozofia Wschodu, (2) komparatystyka na gruncie filozofii, (3) 

filozofia kultury i estetyka, oraz (4) kulturowa tożsamość płci.  

 

Szczegółowe dane bibliograficzne znajdują się w Załączniku 3 (Wykaz opublikowanych prac 

naukowych). 

 

(1) Filozofia Wschodu. W swojej działalności naukowej najwięcej uwagi poświęcam 

filozofii Wschodu. O wyborze tej specjalności zdecydowałam już na drugim roku studiów 

magisterskich w Instytucie Filozofii UJ (1987-1992), kiedy to dzięki przejściu na 

indywidualny tok studiów mogłam sprofilować swoje filozoficzne wykształcenie pod opieką 

tutora (prof. Beata Szymańska-Aleksandrowicz), rozszerzając je o elementy indologii 

(lektorat sanskrytu), religioznawstwa i psychologii. Efektem badań prowadzonych w latach 

90-tych są dwie autorskie monografie: Poznanie wyzwalające. Filozofia jogi klasycznej 

(Nomos, 1999) i Sankhja i joga. Podstawy filozofii Patańdżalego (Wyd. PAN, 1999), a także 

dwa rozdziały w podręczniku akademickim Filozofia Wschodu, pod red. Marty Kudelskiej 

(Wyd. UJ, 2001), jak również kilka artykułów w języku polskim i angielskim poświęconych 

współzależności koncepcji poznania i rozwoju duchowego w myśli indyjskiej. Za swój 

znaczący wkład w dziedzinę uważam dokonany z sanskrytu przekład najstarszego 

zachowanego tekstu szkoły sankhji – Sāṃkhyakārikā (Wyd. UJ, 2002) opatrzony glossą i 

objaśnieniem kluczowych terminów technicznych. 

 Po uzyskaniu stopnia doktora moje badania skoncentrowały się na szczegółowych 

zagadnieniach związanych z problematyką samopoznania. Ich wyniki opublikowałam w kilku 

artykułach, których pierwotne wersje wygłoszone zostały podczas międzynarodowych 

konferencji i seminariów: Towards Knowing Ourselves: Classical Yoga Perspective (2004), 

Ego-Making Principle in Samkhya Metaphysics and Cosmology (2005), Migotanie “ja”. 

Zagadnienie samopoznania w kontekście filozofii sankhji i jogi (2008), The Collision of 

Language and Metaphysics in the Search for Self-Identity (2011), Koncepcja Ja w filozofii 

sankhja-jogi na tle tradycji zachodniej (2013).  

https://docs.google.com/viewer?a=v&pid=sites&srcid=ZGVmYXVsdGRvbWFpbnxtYXJ6ZW5uYWpha3ViY3pha3xneDoyYmM2YTZlZjlhYjExY2Zh
http://www.google.pl/books?hl=pl&lr=&id=XYWlpWvC8HkC&oi=fnd&pg=PA185&ots=jGXBs2KgXs&sig=5FprHRATplf5ZA_qyCFGaZLuC9k&redir_esc=y#v=onepage&q&f=false
https://docs.google.com/viewer?a=v&pid=sites&srcid=ZGVmYXVsdGRvbWFpbnxtYXJ6ZW5uYWpha3ViY3pha3xneDozYzg5MGI3ZGMwMmNiNThh&pli=1
https://docs.google.com/viewer?a=v&pid=sites&srcid=ZGVmYXVsdGRvbWFpbnxtYXJ6ZW5uYWpha3ViY3pha3xneDozYzg5MGI3ZGMwMmNiNThh&pli=1


 

 
Marzenna Jakubczak 

7 Autoreferat  

 Za najważniejszą swoją publikację podejmującą to zagadnienie uważam artykuł Why 

Didn't Siddhartha Gautama Become a Samkhya Philosopher, After All? zamieszczony w 

tomie pt. Hindu and Buddhist Ideas in Dialogue. Self and No-Self, pod red. Iriny 

Kuznetsovej, Jonardona Ganeriego i C. Ram-Prasada (Ashgate, 2012). Tekst powstał w 

związku z realizacją grantu finansowanego przez Arts & Humanities Research Council 

(Wielka Brytania). W artykule tym rozpatruję kilka pytań, kluczowych dla badań 

porównawczych sankhji, jogi i buddyzmu w kontekście analizy pojęcia jaźni. Nawiązuję do 

odnotowanego przez Aśwaghoszę oraz w kanonie palijskim epizodu z życia Buddy 

świadczącego o tym, iż Siddharta Gautama – początkowo zainspirowany naukami wybitnego 

nauczyciela sankhji Arady Kalamy – ostatecznie poniechał ich, decydując się na kontynuację 

dociekań na własną rękę. W artykule wskazuję na doktrynalne przyczyny, które sprawiły, że 

Siddhartha odrzucił metafizyczne stanowisko szkoły sankhji. Ponadto wysuwam interpretację 

buddyjskiej koncepcji nie-Ja (anātman) z perspektywy sankhja-jogi. Proponowaną wykładnię 

opieram po części na komentarzach Hariharānandy Ᾱraṇyi, który zdołał odnowić tradycję 

sankhja-jogi po kilku stuleciach „uśpienia”. Następnie omawiam założenia tej szkoły 

filozoficznej z perspektywy buddyzmu, inspirując się tekstem Buddhaczarity i wymową 

wybranych sutr kanonu palijskiego. Koncentruję się przy tym na powodach odrzucenia przez 

Siddharthę metafizycznych poglądów Kalamy. W dalszej części przedstawiam quasi-

buddyjską interpretację pojęcia puruszy przy zachowaniu tzw. „ducha tradycji” sankhji, czyli z 

poszanowaniem filozoficznych założeń i priorytetów tej szkoły. Wyjaśniam między innymi, 

jak współcześnie zreinterpretowane stanowisko sankhja-jogi może zyskać na spójności dzięki 

uwzględnieniu buddyjskiej krytyki, o ile – jak sugeruję – uznamy tę tradycję za żywą, zdolną 

do odrodzenia się, nie zaś wyłącznie zamknięty, historyczny epizod.   

 W minionej dekadzie sporo uwagi poświeciłam także problematyce doświadczenia 

mistycznego w tradycji indyjskiej, czego efektem jest obszerna monografia (współredagowana 

z Małgorzatą Sachą-Piekło) – Między wiarą a gnozą. Doświadczenie mistyczne w tradycjach 

Orientu (Universitas, 2003). Książka ta powstała dzięki realizacji projektu badawczego 

finansowanego przez Komitet Badań Naukowych. Oprócz współredakcji mój wkład 

obejmował również współautorstwo Wprowadzenia poświęconego problematyce mistycyzmu 

w ujęciu porównawczym (s. 7-34), a także autorstwo rozdziału książki pt. Doświadczenie 

mistyczne w jodze klasycznej (s. 35-109). Kilka lat później w artykule Why Meditate on God? 

The Role of Iśvarapranidhāna in the Classical Sāṃkhya and Yoga Tradition (2011) 

ponownie podjęłam wątek doświadczenia religijnego, koncentrując się tym razem na 

funkcjonalnym wymiarze nieteistycznej praktyki duchowej. 

 W dwóch artykułach podjęłam problem metody, wskazując jak istotny wpływ na 

odczytanie tekstu źródłowego ma przyjęta a priori postawa badacza. W pierwszym artykule 

pt. Czy mistyk potrzebuje filozofii?, zawartym w tomie India in Warsaw pod red. Danuty 

https://docs.google.com/viewer?a=v&pid=sites&srcid=ZGVmYXVsdGRvbWFpbnxtYXJ6ZW5uYWpha3ViY3pha3xneDoyYzczNmViMTZkYjQ5Yzg3
https://docs.google.com/viewer?a=v&pid=sites&srcid=ZGVmYXVsdGRvbWFpbnxtYXJ6ZW5uYWpha3ViY3pha3xneDoyYzczNmViMTZkYjQ5Yzg3
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Stasik i Anny Trynkowskiej (Elipsa, 2006), rozważałam zasadność metod stosowanych w 

dotychczasowych analizach sanskryckiego tekstu Jogasutr. W drugim artykule pt. Joga w 

Bhagawadgicie – jedna czy wiele metod wiodących do wyzwolenia? (2008) prezentuję 

charakterystykę alternatywnych strategii metodologicznych wykorzystywanych przy analizie 

Gity – diachronicznej i synchronicznej. Badacze przyjmujący pierwszą z metod podkreślają 

niespójność dzieła, wynikająca z jego wielowarstwowości i licznych historycznych 

interpolacji, podczas gdy eksponenci drugiej wysuwają argumenty przemawiające za 

spójnością omawianego dzieła. Podzielając stanowisko zwolenników metody synchronicznej, 

uzasadniam swoją interpretację wielofazowej metody samodoskonalenia opisanej w 

Bhagawadgicie, łączącej rozmaite praktyki jogiczne poprzez podporządkowanie ich 

nadrzędnemu kryterium wglądu poznawczego (jñāna) czy też duchowej mądrości 

(sthitaprajñā). 

 W jednym z artykułów pt. Przyroda w filozofii i kulturze Indii (2011), odbiegającym 

nieco tematycznie od pozostałych, rozważam semantyczne i symboliczne relacje, w jakich 

ujmuje się przyrodę na gruncie kosmologii, mitologii, filozofii i estetyki indyjskiej. Choć 

powołuję się w tym tekście na wiodące indyjskie koncepcje filozoficzne, styl wypowiedzi i 

przeglądowy charakter sprawiają, że artykuł ten wpisuje się raczej w perspektywę 

kulturoznawczą. 

 Ponadto za swój istotny wkład w upowszechnianie wiedzy na temat filozofii Wschodu 

w polskim piśmiennictwie uznaję publikację 21 autorskich haseł w dziesięciotomowej 

Powszechnej encyklopedii filozofii wydawanej pod red. Andrzeja Maryniarczyka et al. 

Regularna współpraca z redaktorami Encyklopedii trwała osiem lat i zaowocowała publikacją 

obszernych, jak na encyklopedię, kilku- i kilkunastostronicowych artykułów przeglądowych, 

problemowych oraz biogramów wybitnych indyjskich filozofów. 

 

(2) Komparatystyka na gruncie filozofii. Omówieniu założeń metody 

porównawczej poświęciłam artykuł zamieszczony w „Archiwum Historii Filozofii i Myśli 

Społecznej” (2013) pt. Komparatystyka na gruncie filozofii. Założenia, uprzedzenia i 

perspektywy. W pozostałych publikacjach należących do tej grupy tematycznej metoda 

komparatystyczna znalazła zastosowanie w odniesieniu do szczegółowych zagadnień, takich 

jak związek wyobraźni mitologicznej i racjonalnej spekulacji w tekstach presokratyków i 

myślicieli wedyjskich, a także przy zestawianiu wybranych koncepcji podmiotu rozwijanych w 

tradycji indyjskiej i zachodniej. Tej pierwszej kwestii poświęciłam artykuł pt. Kosmologiczny i 

psychologiczny wymiar indyjskiego mitu o prapoczątku. Uwagi na temat związku filozofii z 

mitem (2005), natomiast drugiej kilka tekstów, m.in.:  What is the Sense of Ego-Maker in 

Classical Samkhya and Yoga? Reconsideration of ‘ahaṃkāra’ with Reference to the Mind–
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Body Problem (2008 i 2013 – w nieco zmienionej wersji), oraz O dobrodziejstwie i 

przekleństwie mitu rozdwojenia psychofizycznego (2008).  

  Za najważniejszą publikację reprezentująca tę grupę tematyczną uważam 

zredagowany przeze mnie tom czasopisma „Argument: Biannual Philosophical Journal” 

(2011), na który złożyły się anglojęzyczne artykuły kilku wybitnych badaczy zachodniej i 

wschodniej tradycji filozoficznej poświęcone problematyce Subjectivity and Self-knowledge.   

 

(3)  Filozofia kultury i estetyka. Do swoich znaczących publikacji z zakresu 

filozofii kultury zaliczam próbę zdefiniowania przedmiotu i metody tej dziedziny z 

perspektywy komparatystyki, podjętą w artykule pt. Filozofia kultury jako filozofia kultur 

zamieszczonym w tomie Co to jest filozofia kultury,  pod red. Zofii Rosińskiej i Joanny 

Michalik (2006). Zagadnienie pluralizmu kulturowego i związane z nim dylematy 

aksjologiczne omawiam w artykułach Między tożsamością lokalną a globalną (2003), a także 

Rabindranath Tagore i jego idea jedności ogólnoludzkiej (2006 i 2008 w zmienionej wersji). 

 Prowadzone przeze mnie badania z zakresu estetyki interkulturowej zaowocowały 

kilkoma ważnymi publikacjami. Efektem realizacji grantu finansowanego przez Komitet 

Badań Naukowych była książka Aesthetics of the Four Elements (Tilia, 2001) pod redakcją 

Krystyny Wilkoszewskiej, której jestem współautorką (wraz z Z. Kalnicką, M. Popczyk i M. 

Sachą-Piekło). Ta oryginalna monografia, zawierająca opracowany przeze mnie rozdział 

poświęcony estetyce ziemi (s. 15-96), ukazała się także w polskiej wersji językowej 

(Universitas 2002, s. 11-71). Pokłosie badań dotyczących konceptualnych, symbolicznych i 

artystycznych inspiracji żywiołami w kulturach dawnych i współczesnych stanowi także seria 

artykułów opublikowanych w czasopismach i tomach zbiorowych: Żywioły – źródłowe 

motywy wyobraźni (2000), Estetyka ziemi. Między naturą a językiem wyobraźni (2000), 

Earth: Towards the Source of Imagination (2001), The Aesthetic Potential of the Element of 

Earth (2002).  

 Wyrazem moich wieloletnich zainteresowań estetyką orientalną są publikacje 

dotyczące tradycji indyjskiej oraz japońskiej, a w szczególności buddyjskiej: Architektura 

stupy buddyjskiej jako przykład projektu sakralnego (1999), Piękno w filozofii indyjskiej 

(2013), a także Spojrzenie za ekran świadomości – akt twórczy według estetyki japońskiej 

(2002) i The Aesthetization of Nature: How Buddhist is the Japanese Idea of 'Nature'? 

(2012). 

 Na marginesie moich dociekań nad tożsamością podmiotową połączonych z refleksją 

nad kulturową rolą cielesności powstał artykuł „Moje ciało i ja” – człowiek współczesny w 

poszukiwaniu własnej tożsamości (2005) stanowiący rozszerzoną wersję tekstu pt. Cielesna 

tożsamość człowieka współczesnego (1999). 

http://www.argument-journal.eu/back-issues/vol-1-no-1?lang=en
http://www.ifis.up.krakow.pl/pobieranie/attachments/article/37/STUPA_word.pdf
http://www.ifis.up.krakow.pl/pobieranie/attachments/article/37/STUPA_word.pdf
https://docs.google.com/viewer?a=v&pid=sites&srcid=ZGVmYXVsdGRvbWFpbnxtYXJ6ZW5uYWpha3ViY3pha3xneDo0ZWM5NGNiYWQzYjgyMGM0
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(4) Kulturowa tożsamość płci. Kwestiom tożsamości podmiotowej 

rozpatrywanym przez pryzmat społeczno-kulturowych konstrukcji płci poświęcona jest 

zredagowana przeze mnie monografia Boginie, prządki, wiedźmy i tancerki. Wizerunki 

kobiety w kulturze Indii (Universitas, 2005), zawierająca 13 artykułów polskich i 

zagranicznych znawców kultury indyjskiej, które poprzedzone zostały moim wprowadzeniem 

pt. Płeć i tożsamość w kulturze indyjskiej (s. 9-24). Publikacja ta zyskała wielu czytelników, 

zapełniając lukę na polskim rynku wydawniczym.  Stanowi ona próbę spojrzenia na kulturę 

Indii przez pryzmat kobiecości i wpisuje się w problematykę gender studies. Zamieszczone w 

tomie artykuły wyszły spod pióra specjalistów z zakresu indologii, filozofii, etnologii, historii 

sztuki, a także filmoznawstwa. Autorzy opierają swoje analizy na tekstach źródłowych, 

utrwalonych m.in. w sanskrycie, hindi, w języku bengalskim, tamilskim i malajalam. 

Tematyka tej publikacji obejmuje zarówno charakterystykę tradycyjnych toposów kobiety, 

poddawanych współcześnie redefinicji, jak i próby dekonstrukcji klasycznych ujęć kobiecości. 

Roli kobiet w tradycji buddyjskiej poświęcony jest rozdział książki pt. Obrazy ženství 

v náboženských kulturach, pod red. Blanki Knotkovej-Čapkovej (Paseka, 2008), którego 

jestem współautorką (wraz z K. Jakubczakiem). Problematyką kobiecości w kontekście 

hinduizmu zajmuję się natomiast w artykule pt. Satyajita Raya filmowa przypowieść o 

Dewi, czyli jak odróżnić kobietę od lalki, wiedźmy i bogini? (2011). Podobnej tematyce 

poświęciłam również dwa teksty popularyzatorskie Esencjalizm po indyjsku (2013) i  Język 

Kali (2012) opublikowane w czasopiśmie „Zadra”.  

Istotnym wątkiem moich badań jest ekofeminizm, a pierwszy tekst, jaki wiązał się z tą 

problematyką zamieszczony został w antologii Gender – konteksty pod red. Małgorzty 

Radkiewicz (Rabid, 2004). Jednakże za najważniejszy swój artykuł reprezentujący tę grupę 

tematyczną uważam tekst pt. Natura i Bogini. Ekofeministyczna rewizja mitów według 

Mariji Gimbutas (2011 oraz reprint 2012). W artykule tym rozpatruję mitotwórczy potencjał 

przedstawionej przez Mariję Gimbutas (1921-1994), amerykańską archeolożkę litewskiego 

pochodzenia, narracyjnej rekonstrukcji kultury archaicznej, a także jej wpływ na współczesną 

krytykę kultury. Rozpoczynam od rewizji pojęcia „natury” w kontekście dwóch 

przeciwstawnych kulturowych paradygmatów zmiany-w-czasie, tj. kołowego i linearnego. 

Omawiam także symboliczne konotacje współzależności „natura – kultura” przez pryzmat 

„idyllicznej wizji Bogini” proponowanej przez Gimbutas, autorkę szeroko dyskutowanych 

publikacji na temat religii neolitycznej.  

Przykładem interdyscyplinarnej i komparatystycznej refleksji nad kulturową 

tożsamością płci w sytuacji postzależnościowej jest tom Philosophy and Literature: 

Generation and Transformation in Gender and Postdependency Discourse 

współredagowany przeze mnie (wraz z U. Chowaniec), wydany jako tematyczny numer 

czasopisma „Argument: Biannual Philosophical Journal” (2012). W publikacji tej zebrane 

http://www.iliteratura.cz/Clanek/24261/knotkova-capkova-blanka-a-kol-obrazy-zenstvi-v-nabozenskych-kulturach
http://www.iliteratura.cz/Clanek/24261/knotkova-capkova-blanka-a-kol-obrazy-zenstvi-v-nabozenskych-kulturach
https://docs.google.com/viewer?a=v&pid=sites&srcid=ZGVmYXVsdGRvbWFpbnxtYXJ6ZW5uYWpha3ViY3pha3xneDozNjIwOGJmMTRlYmU1ZTE5
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zostały teksty autorów z Czech, Finlandii, Indii, Polski, Stanów Zjednoczonych i Wielkiej 

Brytanii.  

Mój dorobek obejmuje ponadto następujące przykłady z języka angielskiego: 

Filozofia indyjska. Bardzo krótkie wprowadzenie (redakcja naukowa przekładu, w tym 13 

krytycznych przypisów, oraz współprzekład z M. Szkółką monografii Sue Hamilton, 

Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellońskiego, 2010), Metafizyczne tło teorii nö. Analiza 

‘Dziewięciu etapow’ Zeam'iego, a także Estetyczna struktura poezji "waka" (przekład 

artykułów Toshihiko Izutsu, zamieszczony w antologii Estetyka japońska, pod red. K. 

Wilkoszewskiej, Universitas, 2001), Relatywizm i względność kulturowa (przekład artykułu 

Josepha Margolisa wydany w książce pt. Czym, w gruncie rzeczy, jest dzieło sztuki?, 

Universitas, 2004), Nie tylko „Przetrwanie”. Filozoficzne aspekty indyjskiego ekofeminizmu 

(przekład artykułu Vrindy Dalmiyi, zamieszczony w książce pt. Boginie, prządki, wiedźmy i 

tancerki…, Universitas, 2005). 

 

VI. OSIĄGNIĘCIA NA POLU DZIAŁALNOŚCI DYDAKTYCZNEJ 

Swoją aktywność dydaktyczną prezentuję szczegółowo w Załączniku 4 (Curriculum Vitae 

14.1-3). 

 

 Po raz pierwszy regularne obowiązki dydaktyczne podjęłam w trakcie studiów 

magisterskich w Instytucie Filozofii Uniwersytetu Jagiellońskiego w 1991 r., w ramach stażu 

asystenckiego. Następnie prowadziłam regularnie ćwiczenia i konwersatoria z historii filozofii 

i filozofii indyjskiej podczas odbywania studiów doktoranckich na UJ (1992-1997). Po 

uzyskaniu stopnia doktora w 1998 r. podjęłam pracę na Uniwersytecie Śląskim w Katowicach, 

gdzie prowadziłam wykłady i ćwiczenia z estetyki, filozofii kultury, antropologii filozoficznej, 

filozofii Wschodu i historii filozofii. Od 2002 r. do chwili obecnej jestem zatrudniona na 

Uniwersytecie Pedagogicznym w Krakowie, gdzie prowadzę zajęcia z filozofii umysłu, filozofii 

Wschodu, filozofii współczesnej, kulturowej tożsamości płci i historii filozofii. Prowadzę 

również translatorium (przekład współczesnych tekstów anglojęzycznych z zakresu filozofii 

umysłu), seminaria licencjackie oraz tematyczne dotyczące wybranych zagadnień filozofii 

(filozofia podmiotu, filozofia Wschodu, etyka, estetyka itd.). W międzyczasie na 

Uniwersytecie Jagiellońskim (2001-2011) prowadziłam także zajęcia z estetyki (tradycja 

zachodnia, indyjska, japońska i chińska) oraz kulturowej tożsamość płci (kursy autorskie 

poświęcone wybranym zagadnieniom antropologii filozoficznej i kulturowej ze szczególnym 

uwzględnieniem kwestii płci). Ponadto wykładałam cywilizację Indii i kulturową tożsamość 

płci w Krakowskiej Akademii im. Andrzeja Frycza-Modrzewskiego oraz filozofię kultury na 

Uniwersytecie Kazimierza Wielkiego w Bydgoszczy. 

http://www.wuj.pl/page,produkt,prodid,1443,strona,Filozofia_indyjska,katid,30.html
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 Od kilku lat prowadzę na UP wykłady w języku angielskim w ramach programu 

Erasmus finansowanego ze środków EU (m.in. Philosophy of Mind, Gender Identity in 

Philosophical Perspective), a także uczestniczę w międzynarodowej wymianie nauczycieli 

akademickich, wygłaszając wykłady na uczelniach partnerskich w Czechach, Grecji, Szwecji i 

Turcji. Ponadto, korzystając z zaproszeń zagranicznych fundacji, stowarzyszeń i instytucji 

nauki, a także z bezpośrednich kontaktów z zagranicznymi uczonymi, w ostatniej dekadzie 

wygłaszałam wykłady gościnne w Indiach i USA. 

 Od kilku lat pełnię funkcję promotora pomocniczego doktorantki UJ, a od niedawna 

także nieformalnego opiekuna trojga doktorantów Wydziału Humanistycznego Uniwersytetu 

Pedagogicznego w Krakowie. Na marginesie dodam, że prowadzone przeze mnie zajęcia 

cieszą się dużym zainteresowaniem i w anonimowych ankietach oceniane są wysoko przez 

studentów filozofii oraz innych kierunków.  

 

VII. DZIAŁALNOŚĆ POPULARYZUJĄCA NAUKĘ 

Aktywność popularyzującą naukę omawiam w Załączniku 4 (Curriculum Vitae 15.1-4). 

 

 Od lat angażuję się w działania służące upowszechnieniu wiedzy na temat filozofii, w 

tym wiedzy na temat pozaeuropejskich tradycji filozoficznych, religijnych i kulturowych. 

Moja aktywność obejmuje wykłady publiczne wygłaszane w krakowskich muzeach, galeriach, 

domach kultury i szkołach jogi. Biorę także udział w organizowanych przez koła naukowe 

studentów (UP, UJ, KUL) rozmaitych wydarzeniach o charakterze popularyzatorskim 

(Tydzień Filozofii, Dni Indii, Festiwal Filmu Filozoficznego itp.). Publikuję również w 

popularnym czasopiśmie „Zadra” (wywiady, relacje i krótkie artykuły) i zabieram głos w 

lokalnych audycjach radiowych poświęconych kontrowersyjnymi zjawiskom społecznymi i 

kulturowym. Ponadto przez kilka lat (2000 – 2010) aktywnie angażowałam się w działalność 

społeczno-kulturalną, jako współzałożycielka i sekretarz Indyjsko-Polskiego Stowarzyszenia 

na Rzecz Rozwoju Kultury (Indo-Polish Cultural Committee), ogólnopolskiej organizacji 

zrzeszającej zarówno Polaków, jak i obywateli Indii przebywających na terenie RP. 

 

VIII. PODSUMOWANIE 

 Na moją dotychczasową działalność naukową składa się ponad 90 publikacji o 

zróżnicowanej tematyce w języku polskim i angielskim, wydanych w formie monografii i 

tomów zbiorowych (redagowanych przeze mnie bądź współredagowanych) oraz artykułów 

zamieszczonych w recenzowanych czasopismach naukowych, antologiach, podręcznikach, a 

także w encyklopedii filozofii.  

Część publikacji powstała w wyniku współpracy z przedstawicielami różnych 

ośrodków naukowych w kraju i zagranicą.  Oprócz współpracy naukowo-badawczej od lat 
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wykorzystuję również kontakty zagraniczne w zakresie dydaktyki. Ponadto regularnie 

organizuję ogólnopolskie oraz międzynarodowe konferencje i seminaria naukowe, których 

efektem są zwykle publikacje książkowe. Do swoich osiągnięć zaliczam także założenie w 

2010 r. czasopisma filozoficznego „Argument: Biannual Philosophical Journal” 

(www.argument-journal.eu) o zasięgu międzynarodowym, w którym pełnię funkcję 

redaktor naczelnej.  

 

 

 

 

 


